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الظاهر والمؤول
مة الحليّ  عند العلَّا

كتاب نهاية الوصول إلى علم الُأصُول أُنموذجًا
أ.م.د حسين كاظم عزيز

أ. م.د محمد ناظم محمد المفرجي
جامعة كربلاء

إنَّ لمدرس�ة الحلة الأثر البال�غ والمكانة المرموقة في العلم؛ نظرًا لما قدّمه 
علماؤها من نتاج في مختلف العلوم، ولا سي�ما في العلوم الدينية، ومن أبرز 
م�ة الحلّي الذي صنَّفَ عشرات الكت�ب في تخصصات مختلفة  علمائه�ا العلَّا
وتناول ش�تّى المس�ائل الُأصُولية والفقهية والعقائدية ونحوها، ومن أهم 
المؤلف�ات الت�ي ألفه�ا في عل�م الُأصُ�ول كتاب )نهاي�ة الوص�ول إلى علم 
الُأصُ�ول( الذي امت�از بالبحث المقارن الاس�تدلالي للمس�ائل الُأصُولية 
دًا  َّ�حَ ال�رأيَ الَأصوب منه�ا، معضِّ إذ ع�رض فيه�ا الآراء وناقش�ها ورج

استدلاله بالأدلة النقلية والعقلية.
وقد اختص البحث بمسألة الظاهر والمؤول، وقد ذكرنا المعنى المقصود 
مة الحيّل والترجيح�ات والتطبيقات  منهام، وآراء العلامء، ومناقش�ة العلَّا

الفقهية.
المفتاحية: الكلمات 

، الترجيح�ات الفقه�ية، نهاي�ة الوص�ول، الحل�ة. م�ة الحلـ�يّ  العلَّا
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Appearance and Interpretation 

According to Al-Alama al-Hilli Nihayat Alwusul 'iilaa 

Eilm Al'usul as a Sample 
Asst. Prof. Dr. Hussein Kazem Aziz 

Lect. Dr. Mohammed Nazim Mohammed Al-Mafraji

University of Kerbala

Abstract
Al-Hilla School has a great impact in science according to its scholars' 

writings in various sciences, especially in religious sciences. One of its 
most prominent scholars is Al-Alama al-Hilli, who classified tens of books 
in different disciplines and addressed various issues of fundamentalism, 
jurisprudence, belief, and so forth. One of the essential works in original-
ism is the book (Nihayat Alwusul 'iilaa Eilm Al'usul), which was charac-
terized by a comparative and evidentiary examination of fundamentalist 
issues in which opinions were presented, discussed, and more likely to be 
valid than they were to be based on conventional and mental evidence.

The research specialized in the issue of Appearance and Interpretation, 
and we mentioned the meaning of them, the opinions of scientists, the dis-
cussion of Al-Alama al-Hilli, doctrinal preferences and applications.

Keywords: 
Al-Alama al-Hilli, doctrinal preferences, Nihayat Alwusul, Al Hilla.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
الحمد لله ربّ العالمين والصلاة والسالم على محمد آل�ه الطيبيبن الطاهرين ومن 

تبعه بإحسان إلى يوم الدين.
وأمّا بعد، فإنَّ لعلم الأصُُول الأثر البالغ في علم الفقه فهويضم العناصر المشتركة 
لاس�تنباط الاحكام الشرعية وكام يطلق عليها القواعد الأصُُولية إذ يس�تنبط الفقيه 
الأح�كام الشرعي�ة ع�ن طريق العناصر المشرتكة وه�ذه العناصر تعم�ل في الأبواب 
الفقهي�ة كله�ا وقد ب�ذل العلماء جهدهم في تنقي�ح هذه العن�اصر وتطويرها منذ زمن 
الأئم�ة إلى زماننا الحاضر؛ ولذا نجد تعدد المدارس الفقهية كمدرس�ة بغداد وعلى 
رأس�ها الشيخ المفيد والسيد المرتضى، ومدرس�ة النجف وفي طليقها الشيخ الطوسي، 
مة الحلّي، ومدرس�ة كربلاء ورائدها  ومدرس�ة الحلة وعلى رأس�ها المحقق الحلي والعَّال
الوحي�د البهبهاني ونحوها من المدارس ومن العلماء الذين برزوا في مدرس�ة الإمامية 
م�ة الحلّي ال�ذي كان زعيم المدرس�ة آن�ذاك وكان بارعًا في  ـ مدرس�ة الحل�ة ـ هوالعَّال
الأصُُ�ول والفق�ه والعقائد والنحوونحوها من العلوم وس�طع نجم�ه وعلا صيته في 
أرج�اء البلاد ومن راج�ع تراثه الفقهي والأصُُولي يجد له كثيًرا من المؤلفات في ش�تى 
العلوم تبين مدى براعة هذا العالم الجليل ومن أجل تسليط الضوء على جهده الأصُُولّي 
والفقهيّ كان اختيار البحث مركزًا على مس�ألة الظاهر والمؤول وتطبيقاتها الفقهية في 
كتاب )نهاية الوصول إلى علم الأصُُول(، لأن هذا الكتاب عمد فيه العلامة إلى دراسة 
المسائل الأصُُولية دراسة مقارنة بين مذهب الإمامية وجمهور الفقهاء وعرض آراءهم 
ث�م ناقش�ها وذكر رأيه معضدًا له بالدليل إذا تطلبت المس�ألة ذل�ك ثم ذكر العديد من 
التطبيق�ات الفقهي�ة على خص�وص التأويل؛ لأن�ه كان موضع الاختالف بيهم ولذا 
جاءت خطت البحث مقس�مة عىل ثلاثة مباحث تتقدّمها مقدم�ة وملخص وتتبعها 
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خاتم�ة وقائمة بالمصادر والمراجع وكان  المبحث الأول بعنوان: معنى الظاهر والمؤول 
واقس�امهما، والمبح�ث الثاني بعن�وان مشروعي�ة التأويل وشروط�ه، والمبحث الثالث 

بعنوان التطبيقات الفقهية للظاهر والمؤول.
وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.
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المبحث الأول
معنى الظاهر والمؤول وأقسامهما

المطلب الأول: معنى الظاهر والمؤول في اللغة والاصطلاح:
لَّ: الظاه�ر في اللغ�ة: أصلها )ظهر( )الظاء والهاء والراء أصل صحيح واحد    أو
ي�دل عىل قوة وبروز( )1( ، ومن ذلك ظهر الشيء يظهر ظهورًا فهوظاهر إذا انكش�ف 
مة الحلّي إلى القول: )بأنه  وب�رز وقيل: )الظاهر: أي  خلاف الباطن( )2( ، وذهب العَّال

الواضح المنكشف( )3( .
والمؤول في اللغة: التأويل: )تفسري ما يؤول إليه الشئ. وقد  أوّلته وتأوّلته  تأوًّال 
مة الحلّي قد  وثُلاثيُِّه آل يَؤُول أَي رجع وعاد()4( . وبالمعنى المتقدم نفس�ه نجد أنَّ العَّال
أخ�ذ به إذ ق�ال: »اعلم أن التأويل في اللغة مأخوذ من آل يؤول أي رجع ومنه قولهم: 

تأول فلان الآية بكذا أي، أي نظر إلى ما يؤول إليه معناها« )5( .
مة الحلّي: والظاهر في الاصطلاح: له تعاريف عدة واختلفوا في حدّه كما ذكر العَّال
فعرّفه أبوالحسين البصري  )6( ، وفخر الدين الرازي  )7( بأنّه )ما لا يفتقر في إفادته 
لمعناه إلى غيره س�واء أفاده وحده أوأفاده مع غيره وبهذا القيد الأخير يمتاز عن النص 

امتياز العام عن الخاص( )8( .
وعىل هذا نجد أنّ فخ�ر الدين الرازي ذهب إلى تعريف الن�ص والظاهر بقوله: 
)الن�ص هواللفظ الذي لا يمكن اس�تعماله في غري معناه الواح�د، والظاهر هوالذي 

يحتمل غيره احتماًال مرجوحًا ولا منافاة بين التعريفين( )9( .
مة الحلّي على هذا التعريف بقول�ه: )فإن النص والظاهر نوعان  وقد أش�كل العَّال

مندرجان تحت الحكم فلا يجوز تعريفه بما يندرج النوع الأخير فيه( )10( .
ونج�د أنَّ الزركيش قد ذه�ب إلى ما ذهب إليه العلامة في ع�د الظاهر من الأدلة 
الشرعية بقوله: )الظاهر دليل شرعي يجب اتّباعه والعمل به بدليل إجماع الصحابة على 
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العم�ل بظواهر الألفاظ وهوضروري في الشرع كالعمل بأخبار الآحاد وإلا لتعطّلت 
ا. ا كما أنَّ الأخبار المتواترة قليلة جدًّ غالب الأحكام فإنّ النصوص معوزة جدًّ

وق�د أش�ار العلام�ة إلى معنى الن�ص والظاهر بقول�ه )إنْ لم يحتمل غري ما فهم 
عنه، فهوالنص وإنّ احتمل: فإنْ تس�اويا فالمجمل، وإّال فالراجح ظاهر، والمرجوح 

م�أوّلٌ( )11( .
ويب�دو أنَّ العلامةَ قد ذَهَ�ب إلى التفرقة بين معنى النص وهوالذي لا يحتمل غير 
ما فهم عنه أوبعبارة أخرى هوما يتبادر إلى الس�امع عند سامع اللفظ، والظاهر الذي 
يحتم�ل أكثر م�ن معنى يمك�ن أن يتبادر إليه، فإن تس�اوت المعاني فيك�ون مجمًال وإنْ 
لم تَتَسَ�اوَ فالمعن�ى الراجح هوالظاهر والمعن�ى المرجوح ـ المعاني الأخ�رى ـ هوالمؤول 
بحسب ما تقدم، وإن كان بعض العلماء ذهبوا إلى عدم التفرقة بينهما فقد  نقل الرازي 
ا. قال ابن برهان ولعلّه لمح فيه المعنى اللغوي فإنَّ  ي الظاهر نَصًّ أنَّ الشافعيَّ كان يُسَمِّ
النَّ�صَّ لغ�ة هوالظهور ومن�ه المنصة والنص عنده ينقس�م إلى ما يقب�ل التأويل، وهذا 

مرادف للظاهر وإلى ما لا يقبله وهوالنص الصحيح  )12( .
فَهُ الغزاليُّ الظاهر بأنه: )اللفظ الذي يغلب على الظنّ فهم معنى منه من غير  وعرَّ

قطع فهوبالإضافة إلى ذلك المعنى الغالب ظاهر ونصّ( )13( .
وق�د اعترضَ الآمديّ على هذا التعريف بقوله: )وهوغير جامع مع اش�تماله على 
زي�ادة مس�تغنى عنها. أما أنّه غير جامع، فلأنّه يخرج منه م�ا فيه أصل الظنّ دون غلبة 
الظن مع كونه ظاهرًا. ولهذا، يفرق بين قول القائل: ظنّ، وغلبة ظنّ، ولأنّ غلبة الظنّ 
ما فيه أصل الظنّ وزيادة. وأما اشتماله على الزيادة المستغنى عنها، فهي قوله: من غير 

قطع فإن من ضرورة كونه مفيدًا للظنّ أن لا يكون قطعيًّا( )14( .
مة الحلّي عىل هذا التعريف بقول�ه: )وفيه نظ�ر، لأنّ المراد هنا  وق�د أش�كل العَّال
بغلبة الظنّ: هوالظنّ الغالب على الشك، ولأن مراتب الظن غير منحصرة وإنْ كانت 
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محدودة بطرفي العلم والش�كّ، لكن  كلّما يفرض ظنًّا ما هودونه وفوقه، فيكون ظنًّا 
غالبًا، وما يفيد غلبة الظن قد يفيد العلم، فلا بدَّ من التعرض لنفيه( )15( .

م�ة نات�ج م�ن اعتبار غلب�ة الظن إف�ادة العل�م وهوالدليل غير  وإش�كال العَّال
القطعي الذي اعتبره الش�ارع المقدس وجعله حجة ولذا نجد أَنَّ العلامة أش�ار في 

أول قوله إلى أنَّه فيه نظر.
ف الآم�ديُّ الظاهرَ بقول�ه: ما دلَّ على معنى بالوض�ع الأصلي أوالعرفي  وع�رَّ

. )16( ويحتمل غيره احتماًال مرجوحًا
وشرح الآم�دي تعريفه بقوله: )وإنما قلن�ا: )ما دلَّ على معنى بالوضع الأصلي 
أوالع�رفي( احرتازًا عن دلالت�ه على المعنى الث�اني، إذا لم يصر عرفيًّا، كلفظ الأس�د 
في الإنس�ان وغريه. وقولن�ا: )ويحتمل غيره( احرتاز عن القاطع ال�ذي لا يحتمل 

التأويل.  وقولنا: )احتماًال مرجوحًا( احتراز عن الألفاظ المشتركة( )17( .
مة الحلّي بقوله: )وفيه نظر، لعدم اختصاص الظاهر بما دلَّ  وأش�كل عليه العَّال

بالأصل أوالعرف بل كل لفظ ترجّح معنى فيه فهوظاهر بالنسبة إليه( )18( .
وبهذا الإشكال الذي ذكره العلامة يلاحظ أنه يشير إلى أن الظاهر يرتبط بالمعنى 
ويك�ون ظاه�رًا فيه وعلى هذا نجده قد عرف الظاهر ب�ـ: )أنّه من الأمور الإضافية 
يختل�ف باختلاف ما ينس�ب إلي�ه، وهوقد يضاف ت�ارة إلى الأش�خاص، وتارة إلى 
المع�اني والأخير هوالمراد هن�ا ـ في البحث الأصُُولي ـ وهوم�ا يترجّح دلالته على ما 
أضيف إليه، فإنْ جعلناه جنسًا للنصّ اقتصرنا عليه، وإّال أضيف إليه ترجيحًا غير 

مانع من النقيض( )19( .
يلاحظ من تعريف العلامة للظاهر أنّه قد أعطاه معنى ودلالة أوس�ع مما ذكره 
ال�رازي والغ�زالي والآمدي إذ جعل�ه من الأمُُورِ الإضافية وأضاف�ه إلى أنّه قد ربط 
معناه في مباحث علم الأصُُول بالمعنى إَّال إذا أريد به دلالة أخرى فينتقل من إرِادةِ 

المعنىَ إلِى المعنىَ الآخر ولكن يحتاج قرينة مرجحة له لصرفه إلى المعنى الآخر.
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مة الحلّي منها:  والمؤوّل في الاصطلاح: عرف بتعاريف عدة ذكرها العَّال
عرّف�ه الغ�زالي بقوله: )إنّه احتامل يعضده دليل يصير به أغل�ب على الظن من 

المعنى الذي دلَّ عليه الظاهر( )20( .
واعترض الآمدي على هذا التعريف بأوجه عدّة بقوله:  )وهوغير صحيح أما 
، فلأنَّ التأويل ليس هونفس الاحتمال الذي حمل اللفظ عليه بل هونفس حمل  ًال أوَّ

اللفظ عليه، وفرق بين الآمرين.
وأمّ�ا ثانيًا، فلأنَّه غير جامع، فإنه يخرج منه التأويل بصرف اللفظ عما هوظاهر 
في�ه إلى غريه بدليل قاطع غري ظني، حيث قال: يعضده دلي�ل يصير به أغلب على 

الظن من المعنى الذي دل عليه الظاهر. 
وأمّا ثالثًا، فلأنه أخذ في حدّ التأويل من حيث هوتأويل، وهوأعم من التأويل 
بدليل، ولهذا يقال: تأويل بدليل، وتأويل من غير دليل. فتعريف التأويل على وجه 
يوجد معه الاعتضاد بالدليل لا يكون تعريفًا للتأويل المطلق، اللهم إّال أنْ يقال:إنّما 

أراد تعريف التأويل الصحيح دون غيره( )21( .
وعرّف�ه الآمدي بقوله: )حمل اللفظ عىل غير مدلوله الظاهر منه مع احتماله له 

بدليل يعضده( )22( .
وشرح الآم�دي مصطلح�ات تعريفه بقوله: )وإنّما قلن�ا: )حمل اللفظ على غير 

مدلوله(احترازًا عن حمله على مدلوله نفسه.
وقولن�ا: )الظاهر منه( احتراز عن صرف اللفظ المشرتك من أحد مدلوليه إلى 

. ى تأويًال الآخر، فإنّه لا يُسمَّ
وقولنا: )مع احتماله له( احتراز عما إذا صرف اللفظ عن مدلوله الظاهر إلى ما 

، فإنّه لا يكون تأويًال صحيحًا. لا يحتمله أصًال
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وقولن�ا: )بدليل يعضده( احتراز ع�ن التأويل من غير دليل، فإنه لا يكون تأويًال 
صحيحًا أيضًا( )23( .

مة الحلّي على تعريف الآمدي بقوله: )وفيه نظر، فإنَّا نمنع كون  وقد أش�كل العَّال
المشترك داًّال على معانيه وإن كان موضوعًا له( )24( .

مة الحلّي بقوله: )والتأويل الصحيح: حمل اللفظ على غير مدلوله  وقد عرفه العَّال
الظاهر منه مع احتماله له بدليل يعضده( )25( .

وشرح مصطلح�ات التعري�ف الذي ذه�ب إليه بقوله: )وقولنا: م�ع احتماله له، 
احرتاز ع�ن صرف اللف�ظ عن ظاه�ره إلى م�ا لا يحتمله أصًا�لً فإنَّه لا يك�ون تأويًال 
صحيحً�ا. وقولن�ا: بدليل يعض�ده، ليخرج التأوي�ل من غير دلي�ل، وهويعم القاطع 

والظني( )26( .
ويلاحظ أن القيد الذي وضع ـ مع احتماله له ـ قيد احترازي غايته عدم انصراف 
اللف�ظ ع�ن ظاه�ره إلى ما يحتمله أصًا�لً من أجل أنْ لا يك�ون التأوي�ل خاطئًا ويبقى 
عىل صحته ولا يكون صحيحًا إلا بوجود القرائ�ن الصارفة للمعنى الظاهر، أما قيد 
الدليل فيعضده من أجل الابتعاد عن التأويل بدون دليل؛ لأنّه يكون غير مقبول ولا 

يمكن الاستناد إليه.
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المطلب الثاني: أقسام الظاهر والمؤول:
: أقسام الظاهر : أولًا

لا يخف�ى عىل المتتب�ع لمصطل�ح الظاه�ر يج�د أنّ العلامء المتقدمين أمثال الش�يخ 
المفيد والس�يد المرتضى والش�يخ الطوسي ونحوهم قد بحثوا ه�ذا المصطلح في ضمن 
المصطلح�ات أوالمس�ائل الأصُُولي�ة أمث�ال مس�ألة ما يحت�اج إلى البيان وم�ا لا يحتاج، 
والحقيقة والمجاز، والنص والمجمل- ونحوها ولم يقف العلماء آنذاك على التمييز بين 
مسألة مهمة وهي أنَّ هناك فرقًا بين النص والظاهر حتى أشار إليها العلامة بقوله )إنْ 
لم يحتمل غير ما فهم عنه، فهوالنص وإن احتمل: فإن تساويا فالمجمل، وإّال فالراجح 

ظاهر، والمرجوح مأوّلٌ( )27( .
ومن هنا نشير إلى أقسام الظاهر بحسب التتبع في أقوال العلماء وهي كالآتي:

ذهب الش�يخ المفيد في معرض بيان معاني القرآن إلى القول: »ومعاني القرآن على 
ضربين: ظاهر؛ وباطن. فالظاهر هوالمطابق لخاصّ العبارة عنه تحقيقًا على عادات أهل 
اللس�ان، كقوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾. 
فالعقلاء العارفون باللس�ان يفهمون من ظاهر هذا اللفظ المراد. والباطن هوما خرج 
ع�ن خاصّ العبارة وحقيقتها إلى وجوه الاتّس�اع، فيحت�اج العاقل في معرفة المراد من 

ذل�ك إلى الأدلة الزائدة عىل ظاهر الألفاظ، كقوله س�بحانه: ﴿ڱ ڱ ڱ 
ں ﴾ فالصالة في ظاه�ر اللف�ظ هي: الدعاء حس�ب المعهود بين أه�ل اللغة )3(، 
وه�ي في الحقيقة لا يصح منها القيام. والزكاة هي: النموعندهم بلا خلاف )4(، ولا 

يصح أيضا فيها الإتيان، وليس المراد في الآية ظاهرها، وإنما هوأمر مشروع.
فالصالة المأم�ور به�ا فيه�ا هي: أفع�ال مخصوصة مش�تملة عىل قي�ام، وركوع، 
وس�جود، وجل�وس. والزكاة المأم�ور بها فيها هي إخ�راج مقدار من الم�ال على وجه 

أيضا مخصوص، وليس يفهم هذا من ظاهر القول، فهوالباطن المقصود(  )28( .
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وذهب الشيخ الطوسي إلى القول )29( : الخطاب على ضربين:
أحدهما: يس�تقلّ بنفس�ه، ويمكن معرف�ة المراد به بظاه�ره، وإن لم يُضَفْ إليه أمرٌ 

آخر.
والآخر: لا يستقلّ بنفسه، ولا يفهم المراد به بعينه، إَّال أن يقترن به بيان يدلّ عليه.

ثم عمد إلى بيان القسم الأوّل المستقل بنفسه بقوله: 
فأمّا ما يستقلّ بنفسه، فعلى أربعة أقسام:

ا،  ا كان أم خاصًّ 1ـ ما وضع في أصل اللَّغة لما أريد به وكان صريًحا فيه، سواء أعامًّ
أم�رًا كان أم نهيًا، فإنّ هذه الألفاظ جميعها يمكن معرفة المراد بظاهرها، فمتى خاطب 

الحكي�م به�ا وأراد به ذل�ك أمكن أن يعلم م�راده بها، ونظير ذل�ك قوله: ﴿ گ گ 
ڳ ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱڱ ﴾  )30( ، وقوله: ﴿ ڳ ڳ ڳ ڱ ﴾ )31( ، وقوله: ﴿ ئو 

ئو ئۇ ئۇ ﴾ )32(  وغير ذلك.
2ـ م�ا يفه�م المراد بفح�واه لا بصريح�ه، وذلك نحوقول�ه: ﴿ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ﴾)33(  فإنّ فحواه يدلّ على المنع من أذاهما على كلّ وجه. وكذلك قوله: ﴿ ې 

ې ې ﴾ )34( ، لأنّه يقتضي فحواه نفي الظَّلم لهم بذلك وما زاد عليه.
ء، فإنّه يدلّ على أنّ ما عداه بخلافه، على ما ندلّ عليه،  3ـ تعلَّق الحكم بصفة الّيش

وإن كان فيه خلاف.
4ـ  م�ا ذه�ب إليه كثير من الفقهاء وهوما ت�دلّ فائدته عليه لا صريحه ولا فحواه 

ولا دليله  )35( .
في حين نجد أنّ الجمهور ذهبوا إلى تقسيم الظاهر على أقسام، منها تقسيم الآمدي 
بقوله: )وهومنقسم إلى ما هوظاهر بحكم الوضع الأصلي، كإطلاق لفظ الأسد بإزاء 
الحيوان المخصوص، وإلى ما هوظاهر بحكم عرف الاس�تعمال، كإطلاق لفظ الغائط 
بإزاء الخارج المخصوص من الإنسان(  )36( . ويراد بالوضع الأصلي هوالوضع باللغة 
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وبعرف الاستعمال أي استعمال اللفظ بين الاستعمال الحقيقي أوالمجازي وقد أضيف 
له قسم ثالث وهوالوضع بالشرع ورابع وهوالظاهر بالدليل )37( .

ا:  َ نِ أَحَدُُمه بينما نجد أن الزركشي قد قس�م الظاهر تقس�يًام آخر بقوله: )وَهُوقِسَْا�مَ
 ، هِ ِملُناَسَ�بَةٍ بَيْنهََُام ِ ءٍ، ثُمَّ اُسْ�تُعِيَرتْ لغَِْري ْ ًال عََى�لَ َيش لَْفَ�اظُ اْملُسْ�تَعَارَةُ وَهِ�يَ اْملَقُولَةُ أَوَّ اْأل
َيَوَانِ. قَالُوا: رَأْسُ اْملَالِ، وَوَجْهُ النَّهَارِ، وَحَاجِبُ  ِ اْحل َيَوَانِ لغَِْري ِمْ أَعْضَاءَ اْحل كَاسْ�تعَِارَِهت
لَِ عََىل ظَاهِرِهِ،  عِ ُمح ْ ءِ، فَهَذَا الْقِسْ�مُ إذَا وَرَدَ ِيف الَّرش َا�مَ ُ اْملَاءِ، وَكَبدُِ السَّ �مْسِ، وَعَْني الشَّ
ْ يَغْلِبْ  نََّ اْملَجَ�ازَ فيِهَا َمل هَ�ا. وَهُواْملَجَازُ، ِأل ِ هُ لغَِْري َقِيقَ�ةُ، حَتَّى يَ�دُلَّ دَليِلٌ عََىل أَنَّ وَهُواْحل
�مْ: الْغَائِطُ  لُهُ حَتَّى صَارَ اسًْا�مً عُرْفيًِّ�ا باِْملَعْنىَ الثَّاِين كَقَوِْهلِ لُهُ، فَ�إنِْ غَلَبَ اسْ�تعَِْام اسْ�تعَِْام
ليِلُ عََىل  ْلُ�هُ عََى�لَ اْملَجَ�ازِ هُوالظَّاهِ�رُ، حَتَّى يَ�دُلَّ الدَّ رَْضِ - كَانَ َمح للِْمُطْمَئِ�نِّ مِ�نْ اْأل
َقِيقَةُ وَاْملَجَ�ازُ ِيف كَثْرَةِ  َالُ، فَإنِْ تَسَ�اوَى اْحل ْمج ِ قُ إَىل هَذَا الْقِسْ�مِ اْإل َقِيقَ�ةِ. وَقَ�دْ يَتَطَرَّ اْحل
: ﴿ ٻ پ پ    پ ﴾ ]الحديد: 25[ فَإنَِّ  لِ، كَقَوْلهِِ تَعَاَىل سْ�تعَِْام اِال

َقِيقَةَ - فَيُلْحَقُ باِْملُجْمَلِ. ًالَام يُسَاوِي اْحل تَْمِلٌ لذَِلكَِ احْت اْملُرَادَ هَاهُناَ الْعَدْلُ، وَهُوُحم
تَْمِلَةٌ  سْتغِْرَاقِ، ُحم اَ ظَاهِرَةٌ ِيف اِال : مِنْ أَقْسَامِ الظَّاهِرِ هِيَ: أَلْفَاظُ الْعُمُومِ، فَإَّهن وَالثَّاِين

للِتَّخْصِيصِ، عََىل مَا سَبَقَ هُناَكَ(.  )38( 
مة الحلّي عند تفريقه بين النص والظاهر بقوله )إنْ  وبناءً على ما تقدم نجد أنّ العَّال
لم يحتمل غير ما فهم عنه، فهوالنص وإن احتمل: فإنْ تساويا فالمجمل، وإّال فالراجح 

ظاهر، والمرجوح مأوّل(  )39( . 
يوضّح أنّ حكم الظهور هوالعمل به والتعويل عليه وفهم مراد صاحب الخطاب 
مة الحيّل هوالتعريف المدرسي  اعتامدًا علي�ه. والخط�اب الظاهر على وف�ق كلام العَّال
المت�داول، أي ذل�ك اللفظ الذي له أكثر من معنى، غير أنّ علاقته بأحد المعاني تختلف 
مة  ع�ن علاقت�ه بالآخر، فيكون أحدها راجحًا، والآخر مرجوحً�ا. ويلاحظ أن العَّال
د لن�ا موضوع الظه�ور، فهل موض�وع الظه�ور هوالمعن�ى الحقيقي، كما  الحيّل لم يح�دِّ
جرى على ذلك المفيد والمرتضى والطوسي من قَبْلُ، أويش�مل المعاني المجازية ليتجاوز 
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الدلالات الوضعية؟ فكلّ هذه الأبحاث المهمّة والمصيرية في فهم الخطاب لا نجد لها 
مة الحلّي. )40(   حضورًا عند العَّال

ويب�دو للباحث أن كثيًرا من المس�ائل ق�د تطور البحث فيها واتّس�ع نتيجة تطور 
البح�ث الأصُُ�ولي على يد الأعلام وهذا لا يعني نفي جه�ود العلماء المتقدمين بل كان 
مة الحلّي في كتبه  نَه العَّال لهم الفضل في هذه التأس�يس لهذه الاس�هامات ولا سيما ما دَوَّ
ل: مرحلة تأس�يس والثاني مرحلة ازدهار كان  إذ يع�دُّ حلقة الوصل بين فكرين: الأوَّ

له بينهما الأثر البالغ واللمسات المشهودة.
ثانيًا: أقسام التأويل:

مة الحلّي  )41(  التأويل إلى اقسام عدة وهي:  )قسم العَّال
1 ـ أنّ الاحتمال قد يكون قريبًا فيكفي فيه دليل قريب وإنْ لم يكن بالغًا القوة.

2 ـ أنْ يك�ون بعي�دًا فيفتق�ر إلى دلي�ل قوي  بحي�ث يكون ذلك الاحتامل البعيد 
أغلب على الظن من مخالفة ذلك الدليل.

3 ـ قد يكون ذلك الدليل ظاهرًا آخر أقوى منه.
4 ـ قد يكون عقليًا أوقياسًا منصوص العلة.

5 ـ قد يكون قرينة قرب تأويل لا ينقدح إّال بتقدير قرينة وإن لم تنقل القرينة(.
في حين ذَهَبَ الش�وكانيُّ إلى تقس�يمه على ثلاثة أقس�ام بقوله: والتأويل في نفسه 
ينقس�م إلى ثلاث�ة أقس�ام قد يكون قريبًا فيترج�ح بأدنى مرجح، وقد يك�ون بعيدًا فلا 
يترج�ح إَّال بمرج�ح ق�ويّ ولا يترجح بما ليس بق�وي، وقد يكون متع�ذرًا لا يحتمله 

. )42( اللفظ فيكون مردودًا لا مقبول
مة الحلّي ذهب إلى إعطاء أقسام أوسع وأوجه أكثر ليشمل  ومما تقدم نجد أن العَّال

التأويلات كلها سواءٌ أمقبولة صحيحة أم غير مقبولة.
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المبحث الثاني

مشروعية التأويل وشروطه 
المطلب الأول: مشروعية التأويل:

استدل العلماء على جواز التأويل بالقرآن الكريم والسنة الشريفة وهي:
القرآن الكريم:

ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ﴿ڳ ڳ   تع�الى:  ق�ال 
ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ 
ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉې ې ې   ې ى 

ى ﴾)43( .
ت�دلّ الآية على )انقس�ام آيات الكتاب إلى محكمات ومتش�ابهات واش�تماله عليهما 
بالفع�ل، وكذل�ك يدلّ عىل منع اتّباع المتش�ابهات، لأنّ قوله: )فأمّ�ا الّذين في قلوبهم 
زي�غ( - الآي�ة - في س�ياق ال�ذمّ والتوبي�خ، فت�دلّ على من�ع العمل بالمتش�ابهات من 
غري الرجوع إلى الراس�خين، ولا طلب العل�م بتأويلها وبيان مرادات�ه تعالى منها ممنّ 
خوطب به، وهذا يعني أن طلب التأويل لا يكون من أي أحد بل ممن منحه الله تعالى 
صلاحية التأويل ومكنه وعلمه وهومحمد وأهل بيته | وعلى أنّ مورد هذا المنع هي 
المتش�ابهات لا المحكمات والكتاب المنقس�م إليهما، فيدلّ على أنّ المحكمات من حكمه 
عدم منع العمل  بها ولومن دون رجوع إلى الراسخين في العلم وهوالمطلوب بخلاف 

المتشابه الذي يحتاج إلى التأويل الصحيح المعتضد بالدليل( )44( .
السنة الشريفة:

ع�ن حم�ران بن أعين قال: ق�ال أبوعبد الله × ان الله تبارك وتعالى علَّمَ رس�ول 
الله� الحلال والحرام والتأويل فعلَّم رسول الله � عليًّا× كلّه« )45( .



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

57

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّ دَلَا الظاهر والمؤول عند العلَّا

وع�ن أبي جعف�ر ×، قال: إنَّ رس�ول الله  أفضل الراس�خين في العلم، فقد 
عَلِمَ جميع ما أنزل الله عليه من التأويل والتنزيل، وما كان الله لينزل عليه شيئًا لم يعلمه 

. )46(تأويله، وأوصياؤه من بعده يعلمونه كلّه
فيلاح�ظ م�ن الروايات المتقدم�ة أنّ النبي وأه�ل بيته | هم العالم�ون بالتأويل 
الصحي�ح المعتض�د بالدلي�ل، قال الش�يخ الص�دوق: )واعل�م أن التأوي�ل غير جائز 
في مذهبن�ا وباب�ه مس�دود إّال عن أهله وهم الراس�خون في العلم، والم�راد بهم الأئمة 

. )47(  ) المعصومون
م�ة الحيّل في مس�ألة ج�واز تأوي�ل الدلي�ل العقيل إلى القول:  وق�د ذه�ب العَّال
)والعقيل لا يمك�ن الرجوع عنه والعدول إلى غيره، إذ شرط كونه دليًال سالمته عن 
جميع الاحتمالات، س�واء القريب والبعيد في ذلك، فإن البعيد كالقريب في العقليات، 
ودلي�ل العق�ل لا يمك�ن مخالفته بوج�ه ما، والبعيد يمك�ن أن يكون م�رادًا من اللفظ 
بوج�ه م�ا فلا يجوز التمس�ك به في العقلي�ات إلا بالنص القاطع ال�ذي لا يتطرق إليه 
احتمال لا قريب ولا بعيد( )48( . وقريب منه ما اختاره الغزالي بقوله: )الاحتمال البعيد 
كالقري�ب في العقلي�ات، فإنّ دليل العقل لا تمكن مخالفته بوج�ه ما، والاحتمال البعيد 
يمك�ن أنْ يك�ون م�رادًا باللفظ بوجه ما، فلا يجوز التمس�ك في العقلي�ات إلا بالنص 
بالوض�ع الثاني، وهوالذي لا يتطرق إليه احتمال قريب ولا بعيد، ومهما كان الاحتمال 
قريب�ا وكان الدليل أيضًا قريبًا وجب عىل المجتهد الترجيح والمصير إلى ما يغلب على 

ظنهّ( )49( .
ويلاح�ظ مم�ا تقدم أنّ الدلي�ل العقلي لا يمكن اعتباره والتمس�ك به إّال بوجود 
الن�ص وأن يكون موافقًا ل�ه وقريبًا منه وأن يكون بالإمكان اس�تنباط حكم شرعي 

منه.
مة الحلّي إلى الق�ول: )فإنه قابل للتأويل،  وأم�ا ما يخ�ص الدليل النقلي ذهب العَّال



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

58

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  أ.م.د حسين كاظم عزيز -  أ. م.د محمد ناظم محمد المفرجي   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	دَلَا

وتجوز مخالفته لدليل أقوى منه، ولا خلاف في أنّ التأويل مقبول معمول به مع حصول 
شرائطه وقد أجمع علماء الأمصار عليه في كلّ الأعصار(  )50( .

فيلاحظ أنّ الدليل النقلي قابل للتأويل وتجوز مخالفته بشرط توفّر تأويل آخر ذي 
دليل أقوى كوجود تأويل صادر من المعصوم وتأويل صادر من فقيه ولا ش�ك في أنّه 
تجوز مخالفة تأويل الفقيه لكون الأدلة إشارت إلى أن المعصوم يعلم التأويل كما تقدم. 

المطلب الثاني: شروط التأويل: 
ذهب العلماء إلى وضع شروط عدة للتأويل فذهب الشوكاني إلى القول: )ويشترط 

في التأويل ثلاثة شروط: 
الأول: أنْ يكون موافقًا لوضع اللغة أوعرف الاس�تعمال وإعادة صاحب الشرع 

وكلّ تأويل خرج عن هذا فليس بصحيح
الثاني: أنْ يقوم الدليل على أن المراد بذلك اللفظ هوالمعنى الذي حمل عليه إذا كان 

لا يستعمل كثيًرا فيه.
الثالث: إذا كان التأويل بالقياس فلا بدّ أنْ يكون جليًّا لا خفيًّا وقيل إنْ يكون مما 

. )51(  ) يحوز التخصيص به على ما تقدم وقيل لا يجوز التأويل بالقياس أصًال
وذه�ب الزركيش إلى الق�ول: )وشرطه أن يك�ون موافقا لوض�ع اللغة أوعرف 

الاستعمال أوعادة صاحب الشرع وكلّ تأويل خرج عن هذه الثلاثة فباطل(  )52( .
واشترط الآمدي: )أن يكون الناظر المتأوّل أهًال لذلك(  )53( .

وأشكل العلامة على قول الآمدي بقوله: )وفيه نظر، إذ الاعتبار بالدليل لا بالناظر 
ويش�به أن يك�ون كلّ تأويل صرف اللفظ عن الحقيقة إلى المج�از ويدخل فيه تخصيص 

العام، فإن وضعه وإن كان للاستغراق، إّال أنَّ الاقتصار على البعض مجاز( )54( .
مة الحلّي إلى القول: )ويشرتط فيه: كون اللف�ظ قابًال للتأويل، بأن  وذه�ب العَّال

يكون ظاهرًا فيما صرف عنه محتمًال لما صرف إليه( )55( .
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ثم أش�ار العلامة إلى الدليل الصارف للمعنى الم�ؤوّل بقوله: )وأن يكون الدليل 
الص�ارف للفظ عن مدوله الظاهر راجحًا على ظهور اللفظ في مدلوله ليتحقّق صرفه 
عنه إلى غيره، إذ لوكان مساويًا له حصل التردّد ولك لا يجوز العدول، لأنّه ترجيح من 
غري مرجح، ولوكان مرجوحًا لم يجز الع�دول باعتباره اتفاقًا، فلا بد أنْ يكون الدليل 
الص�ارف للف�ظ عن مدلوله راجحًا على ظهور اللفظ، ويختل�ف الترجيح باعتبار قوة 

الظهور وضعفه( )56( .
مة الحلّي أش�ار إلى أهمّ الشروط وهوكون  ويلاحظ من الشروط المتقدمة أن العَّال
اللفظ قابًال للتأويل مع الاشارة إلى أنّ الدليل الصارف للفظ راجحٌ على ظهور اللفظ 

فلا يكون مرجوحًا ولا مساويًا.
وذهب محمد قلعجي إلى ذكر ثلاثة شروط للتأويل وهي: )أن لا يمكن حمله على 

ظاهرة، وجواز إرادة ما حمل عليه، والدليل الدال على إرادته( )57( .
مة الحلّي وهوكون اللفظ  والملاحظ على هذه الشروط أنّ أساسها هوما ذكره العَّال
قابًا�لً للتأويل مع الإش�ارة إلى أن الدليل الصارف للف�ظ راجحٌ على ظهور اللفظ فلا 

يكون مرجوحًا ولا مساويًا.
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المبحث الثالث 

التطبيقات الفقهية للظاهر والمؤول
المطلب الأول: تطبيقات الظاهر:

مة الحلّي للظاهر عدة تطبيقات فقهية نذكرها:  ذكر العَّال
التطبيق الأول: إذا أوصى بلفظ مشترك 

إذ  قال: )ولوأوصى بلفظ مشرتك فللورثة الخيار إن كان المعنيان له أوفقدا عنه، 
ولو كان له أحدهما تعين إن أضاف، ويحمل الظاهر على ظاهره إلا أن يعين غيره( )58( .

التطبيق الثاني: تزويج الوكيل لموكله بدون بينة:  
لُ الوكال�ةَ، ولا بيّن�ة، فالقول قولُ  م�ة الحيّل: )لوزوّجه، وأنكر الم�وكِّ ق�ال العَّال
ل م�ع يمينه، فإن صدّقت الم�رأةُ الوكيلَ لم ترجع عليه بيشء، وإَّال رجعت عليه  الم�وكِّ
، اختاره ابن إدريس ورُوي بنصفه. وقيل: يحكم ببطلان العقد في الظاهر،  بالمهر كَمًُال
فإن كان الوكيل صادقًا، وجب على الموكّل أن يُطلّقها ويس�وق إليها نصف المهر وفيه 

قوّة(  )59( .
التطبيق الثالث: لوأوقف على أولاده دون تحديد بينهم:

مة الحيّل: )إذا وقف على أولاده اشرتك في�ه أولاده وأولاد أولاده ما  ق�ال العَّال
تعاقبوا على احتمال، ولا يمنع الأقرب الأبعد، ولوصرح بما يصرفه عن الظاهر أوإليه 
لَِ على ما دلّت القرينة عليه، فلوقال: على أولادي لصلبي، أوالذين يلونني، صرف  ُمح

إلى البطن الأوّل()60( .
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المطلب الثاني: تطبيقات المؤول
التطبيق الأول: الكافر إذا تزوج أكثر من عشر نسوة ودخل الإسِلام 

فقد ورد في الحديث النبوي: »أن غيلان بن س�لمة الثقفي أس�لم وعنده عشر من 
النساء، فقال له النبي : اختر  أربعا منهن، وفارق سائرهن« )61( .

وقد تأوله أصحاب أبي حنيفة بثلاثة تأويلات:
الأول: )أنهم قالوا: يحتمل أنه أراد بالإمس�اك ابتداء النكاح، ويكون معنى قوله: 

أمسك أربعا أي أنكح منهن أربعا وأراد بقوله: وفارق سائرهن لا تنكحهن.
الث�اني: أنهم قالوا: يحتم�ل أن النكاح في الصورتين كان واقعًا في ابتداء الِإسالم 
قب�ل حرص عدد النس�اء في أربع وتحريم ن�كاح الأختين، فكان ذل�ك واقعًا على وجه 
الصح�ة، والباط�ل م�ن أنكحة الكف�ار ليس إلا م�ا كان مخالفًا لما ورد ب�ه الشرع حال 

وقوعها.
الثالث: أنهم قالوا: يحتمل أنه أمر الزوج باختيار أوائل النساء(  )62( .

، غري أن ما اقترن  ث�م قال الآم�دي: )وهذه التأويالت، وإن كانت منقدحة عقًال
بلفظ الامساك من القرائن دارئة لها( )63( ، وعلّق العلامة بقوله: )والظاهر هنا قد اعتضد 

بقرائن جعلته أقوى في النفس من التأويل المحتمل وإن استند إلى القياس( )64( .
مة الحلّي: )محمول على ظاهره، لا يفتقر إلى تأويل عندنا( )65( ، وبه قال  وقال العَّال

الشافعي )66( .
مة الحلّي في معرض بيان أصل المسألة: )أن الكافر إذا تزوج أكثر من  ثم قال العَّال
أربع نس�وة ثم أس�لم تخير في إمساك أربع منهن ويفارق البواقي، سواء ترتب عقدهن 

أواصطحب عندنا(  )67(  وبه قال الشافعي  )68( .
مة الحيّل في معرض رد التأويلات التي ذكره�ا أصحاب ابي حنيفة  ث�م قال العَّال

بقوله: )أما التأويل الأول فبعيد لوجوه: 
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المتبادر إلى الفهم من لفظ الامساك إنما هوالاستدامة دون الابتداء أوالتجديد.
ان�ه قاب�ل لفظ الامس�اك بلفظ�ة المفارق�ة، وإنما يفه�م م�ن المفارق�ة المجانبة بعد 

الاتصال.
أن�ه فوض الإمس�اك والمفارقة إلى اختي�اره، وعندهم أنهما غري واقعين باختياره، 

لوقوع الفراق بنفس الِإسلام، وتوقف النكاح على رضا المرأة.
الراب�ع: أنه لوأراد ابتداء النكاح لذكر شرائط�ه، لأنه وقت الحاجة إليه، فلا يجوز 

تأخير البيان عنه مع دعاء الحاجة إليه، لقرب عهده بالِإسلام.
أم�ر الزوج بإمس�اك أربع م�ن العشر، وبمفارق�ة البواقي، والأم�ر إما للوجوب 
أوالندب، وحصر التزويج في العشر ليس واجبًا ولا مندوبًا إليه، والمفارقة ليست من 

فعل الزوج حتى يكون الامر متعلقًا بها.
الظاهر من الزوج المأمور إنما هوإمس�اك أمر النبي | والمخالفة بعيدة، ولم ينقل 

أحد تجديد النكاح في هذه الصورة، فدلّ على أن المراد بالإمساك مفهومه الظاهر.
أن�ه لا يتوق�ع في طرد العادة اتفاقهن على الرضا على حس�ب م�راده، بل ربما كان 

يمتنع جميعهن فكيف أُطلق الأمر مع هذا الامكان؟.
قوله | أمس�ك أمر، وظاهره للايجاب، فكيف أوجب عليه مالم يجب، ولعله 

. أراد أن لا ينكح أصًال
أنه ربما أراد أن لا ينكحهنّ بعد أن قضى وطره بهنّ، فكيف حصر فيهنّ ؟ بل كان 
ن عنده  ينبغي أن يقول: انكح أربعًا ممن ش�ئت من نس�اء العالمين من الاجنبيات، فإَّهن

كسائر نساء العالم.
الزوج إنما س�أل عن الإمساك بمعنى الاس�تدامة لا التجديد وعن الفراق بمعنى 

انقطاع النكاح، والأصل في جوابه | المطابقة.
أم�ا التأويل الث�اني، فبعيد أيضًا، لأنه لولم يكن الحصر ثابتًا في ابتداء الِإسالم، لما 
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خلا ابتداء الِإسلام عن الزيادة عن الأربع عادةً، ولم ينقل عن أحد من الصحابة ذلك 
في ابتداء الِإسلام، ولووقع نقل.

أما التويل الثالث، فبعيد أيضًا، لقوله | لواحد كان قد أس�لم على خمس نس�وة 
)اختر منهنّ أربعًا، وفارق واحدة قال المأمور، فعمدت إلى أقدمهن ففارقتها(  )69( .

م�ة الحيّل قد فن�د التأويلات ال�ذي ذهب إليه�ا اصحاب ابي  ويلاح�ظ أن العَّال
حنيفة ومس�تندًا بتفنيده إلى الدليل تارة، وتارة أخرى إلى فهم س�ياقات الكلام وفهم 
الن�ص الصادر من النبي | ولم يعط المجال للأخذ بالتأويلات الش�خصية التي تتبع 
اجتهادات العلماء التي قد تفتح الباب على مصراعيه وسماع أقوال وتأويلات لا توافق 

العقل ولا النقل.
وق�د ذك�ر العلامة تذنيبًا بقوله: )وقد تأولوا  )70(  قوله | لفيروز الديلمي، وقد 
أس�لم على أختين: »أمس�ك أيهما ش�ئت، وفارق الأخرى )71(  بما تقدم من التأويلات 

الثلاثة( )72( .
مة الحلّي ع�ن هذا التذنيب بقول�ه: )والتأوي�ل الاول بعيد، لما تقدم  وأج�اب العَّال

م�ن وجوه وك�ذا الث�اني، ولقول�ه تع�الى: ﴿ھ  ھ  ے  ے      ۓ    ۓ  ڭ  
ڭڭ﴾)73( ، ق�ال المفرسون: المراد به ما س�لف في الجاهلية قبل بعث�ة النبي |  )74(، 
ما ش�ئت« فإنّ�ه نص على التخيري الصريح،  والثال�ث هن�ا أبعد، لقوله| »أمس�ك أّهي

وهوينافي مذهبهم(  )75( .
وم�ن خلال ما تقدم نرى أن العلامة قد ذهب إلى ردّ التأويلات المتعلقة بمس�ألة 
أن الكافر إذا أس�لم وهومتزوج عشر نس�وة وذهب إلى إي�راد الأدلة وتأويلها بوجود 

الأدلة وتعضيدها بفهم آخر للنص يتوافق من النصوص القرآنية والروائية.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

64

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  أ.م.د حسين كاظم عزيز -  أ. م.د محمد ناظم محمد المفرجي   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	دَلَا

التطبيق الثاني: دفع القيمة النقدية بدل العين:
مس�ألة الزكاة قوله |: ))في أربعين ش�اة ش�اة((  )76( ، ذهب الفقهاء إلى تأويل 

النص والقول بالقيمة بدل العين أي مقدار قيمة الشاة  )77( .
م�ة الحلّي: )إنما احتاجوا إلى هذا التأويل، لما علم أن المقصود من ايجاب  ق�ال العَّال
ال�زكاة إنام هودفع حاج�ة الفقراء وس�دّ خلاتهم، وذل�ك كما يحص�ل بالقيمة يحصل 
بالعني، ب�ل ربما كانت القيمة أبل�غ في حصول المقصود، لإم�كان صرفها إلى أي نوع 

شاء الفقير من شراء الشاة وغيرها(  )78( .
واستبعده الشافعي لوجوه ثلاثة:

)الأول: أنّ�ه يرفع الن�ص، لأنَّ قوله تعالى: ﴿ ڱ ں ﴾ )79(  نص وقوله |: 
))في أربعين ش�اة ش�اة((  )80(  بيان للنص وهونص في وجوب الش�اة وإيجاب القيمة 

رفع وجوب الشاة وإسقاطها، فيكون رفعًا للنص(  )81( .
م�ة الحلّي عن هذا الوج�ه بقوله: )والجواب ع�ن الأول: بالمنع من  وأج�اب العَّال
كون إيجاب القيمة إس�قاطًا للشاة ورفعًا لها، بل هوتوسيع للوجوب لا إسقاطه، وإنما 
اس�قاطه ت�رك الش�اة إلى بدل، أم�ا إذا لم يجز تركه�ا إّال ببدل يقوم مقامه�ا فلا يخرجها 
ع�ن كونهأ واجب�ة، كما في خصال الكف�ارة، إذا فعل واحدة فق�د أدى واجبًا وإن كان 
الواج�ب يت�أدى بالخصلة الأخرى. نعم إن�ه يرفع تعيين الوج�وب لا أصله، واللفظ 
ن�ص في أص�ل الوجوب لا في تعيينه وتضييق�ه وإن كان ظاهره التعيني، لكنه يحتمل 
التخيري، كام في قول�ه |: ))اس�تنج بثلاثة أحج�ار(()82( ، فإنّ إقامة الم�در مقامه لا 
يبطل وجوب الاستنجاء، لأنّ الحجر آلة يجوز أن يتعين ويجوز أن يتخير بينها وبين ما 

في معناها(  )83( .
الث�اني: )س�دّ الخلة وإن كان مقص�ودًا إلا أنه ليس كل المقص�ود بل ربما قصد مع 
ذل�ك التعب�د باشرتاك الفقير في جنس م�ال الغني، فالجم�ع بين الظاهر وبني التعبد 
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ومقص�ود الخل�ة أغلب على الظ�ن في العبادات الت�ي مبناها على الاحتي�اط من تجريد 
النظر إلى مجرد سد الخلة(  )84( .

م�ة الحلّي عن ه�ذا الوجه بقوله: )وع�ن الث�اني: أن التعبد بإيجاب  وأج�اب العَّال
، إلا أن ذكر عين الش�اة كما يحتمل غيره، وهوالأيسر على لمالك  العين وإن كان محتمًال
والأس�هل في العادة. ولأن الش�اة معيار لمقدار الواجب فلا بدّ من ذكرها، فإنّ القيمة 
تع�رف به�ا وهي تع�رف بنفس�ها، ولوفسر رس�ول الله | كلام�ه بذل�ك لم يكن فيه 

تناقض()85( .
الثالث: أن التعليل بسد الخلة مستنبط من قوله: في أربعين شاة شاة وهواستنباط 
يع�ود على أصل النص بالابط�ال، أوعلى الظاهر بالرفع، وظاهره وجوب الش�اة على 

التعيين()86(. 
مة الحلّي عن هذا الوجه بقوله: )وعن الثالث: بالمنع من رجوع  وق�د أجاب العَّال

الاستنباط على الأصل بالإبطال وقد بينا أنه توسيع للواجب(  )87( .
التطبيق الثالث: المسح على الارجل

قوله تعالى: ﴿ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺ﴾ )88( .
م�ة الحلّي: )جار عىل ظاهره غير مت�أول عند علمائن�ا ومقتضاه عطف  ق�ال العَّال

الارجل على الرؤوس فيشتركان في الحكم من المسح(  )89( .
وتأولوا الجمهور بالغسل )90( .

وأج�اب العلام�ة بخصوص ه�ذا التأويل: )وه�وفي غاية البعد، لم�ا فيه من ترك 
العم�ل بام اقتضاه ظاهر العطف م�ن التشريك بين الرؤوس والارجل في المس�ح من 

غير ضرورة(  )91( .
ق�ال الآم�دي في مع�رض بيان م�ا احتج ب�ه الجمه�ور: )إنّ العطف إنام هوعلى 
الوجوه واليدين، لأن قوله تعالى ﴿ ٺ ٺ﴾ قدّر المأمور به إلى الكعبين، كما قدر 
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غسل اليدين إلى المرفقين، ولوكان الواجب هوالمسح لما كان مقدّرًا كالرأس، وللقراءة 
بالنصب، وقراءة الجر متأولة بالمجاورة(  )92( 

مة الحلّي على هذا الاحتجاج بقوله: )سلمنا العطف على الرؤوس،  وأجاب العَّال
ولكن لا يجب الاشرتاك بين المعط�وف والمعطوف عليه في تفاصي�ل حكم المعطوف 
عليه، بل في أصله، ولما كان الغسل والمسح قد اشتركا في أن كًال منهما قد اشتمل على 

إمساس العضوبالماء، كفى في صحة العطف(  )93( .
ث�م زادَ العلام�ة تأيي�دًا لم�ا ذهب إليهِ اس�تدلالات أخ�رى بقوله: )وحم�ل قراءة 

النصب بالعطف على الموضع أولى من حمل قراءة الجر على المجاورة لوجوه:
الأول: اتف�اق أهل اللس�ان على التس�وية بين العطف على اللف�ظ وعلى الموضع، 

بخلاف الجر بالمجاورة، فأنه شاذ نادر منحصر في الفاظ قليلة شاذة.
الث�اني: الج�ر بالمجاورة إنام ورد لا مع الفاصل كما في قوله: كبري اُناس في بجاد 
مزم�ل ، فأن�ه وصف لكبير، فيكون مرفوعًا، لكن ج�ر بالمجاورة وكذا: جحر ضبّ 
خرب وماء شنّ بارد، ولم يرد مع الفاصل في الشعر والنثر فلا يجوز حمل الآية على مالم 

يستعمل في اللغة البتة.
الثال�ث: من�ع الزجاج م�ن الجر بالمج�اورة في القرآن، وقال إنه لم ي�رد به الكتاب 

العزيز  )94(  وهويدل على شذوذه في اللغة.
وأجمع اللغويون على التشري�ك في الحكم بين المعطوف بالواووالمعطوف عليه في 
الحك�م الثابت للمعطوف إلا ما خرج بدلي�ل، على أنّا نمنع نصب رمح بالعطف على 
س�يف وعطف الماء على التبن، بل انتصبا بعام�ل محذوف دلّ اللفظ عليه، وهوحامًال 

رمحاً وسقيتها ماءً باردًا(  )95( .
التطبيق الرابع: مسألة وقت نية الصيام

ذه�ب الغ�زالي والآمدي إلى الق�ول: )حمل أبوحنيفة قول النب�ي |: ))لا صيام 
لم�ن لم يُبيّ�ت الصيام م�ن الليل(( )96( ، على القض�اء والنذر( )97( ، )وق�د منعه الباقون 
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لأنه نفي دخل على نكرة، فيكون للعموم ولا يس�بق منه إلى الفهم إّال الصوم الأصلي 
الشرع�ي، وهوالف�رض أوالتط�وع، والتط�وع غير مراد، فل�م يب�ق إّال الفرض الذي 

هوركن في الدين وهوصوم رمضان(  )98( .
م�ة الحيّل: )فأمّا القض�اء والن�ذر فإنّما يجبان بأس�باب عارض�ة، فكانا  ق�ال العَّال
كالنادرة يفهم من إطلاق الصوم، كما لا يفهم من قوله: أكرم أقربائي، أقارب السبب 

دون النسب، لندره(  )99( .
التطبيق الخامس: تأويل ذي القربى 

قال تعالى: ﴿ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾  )100( .
مة الحلّي: )تأول علماؤن�ا ﴿ ۀ ہ ﴾ بالإمام خاصة، القائم مقام  ق�ال العَّال

. )101() الرسول | بعده، لنقل وارد عن أئمة الهدى
وق�ال أبوحنيف�ة: )الم�راد به م�ن كان محتاجًا م�ن ذي القربى، فاعترب الحاجة مع 

القرابة، ثم جّوز حرمان ذوي القربى مع انتفاء الحاجة()102( .
وقال الشافعي: )هذا التخصيص باطل،  لا يحتمله اللفظ، لأنه أضاف المال إليهم 
بالم التملي�ك، وعرّف كل جهة بصفة، وعرف هذه الجهة من الاس�تحقاق بالقرابة، 
وأبوحنيفة ألغى القرابة المذكورة، واعتبر الحاجة المتروكة، وهومناقصة للفظ لا تأويل 

له(  )103( .
مة الحيّل: )ونمنع التناقض، لأنه نوع تخصيص بالقرينة، فإن ذكره في  وق�ال العَّال

إعطاء المال مقارنًا للمساكين يدلّ على اعتبار الحاجة()104( .
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الخاتمة
بعد أن وصل البحث إلى نهاية المطاف بحمد الله تعالى نود بيان أهم نتائج البحث وهي:

يع�د الظاهر من المس�ائل التي اختلف العلماء في بي�ان حده وما المقصود منه؟، -11
ولكن�ه مع ذل�ك نجده من المس�ائل التي تط�ورت وتبل�ورت على أيديهم 
فمنه�م مَ�نْ كان يعِدّه كالنص ومنهم من كان يعِ�دّه غير النص ومنهم من 

كان يعِدّه من الادلة الشرعية.
مة الحلّي على بيان الغموض الذي حفَّ بمصطلح الظاهر ولا س�يما -22 عمل العَّال

ال�ذي تبناه العلامء كأمثال ال�رازي والبصري والزركيش والآمدي، من 
خلال الإشكال على تعريفاتهم لحد الظاهر.

لم يختلف العلماء في كون الظاهر والمؤوّل من المسائل المهمة التي بحثت في علم -33
الُأصُول وكانت محط أنظار العلماء واس�تهلوها في البحث لما يترتب عليها 

من الأحكام الفقهية الكثيرة ولكن اختلفوا في المؤوّل اختلافًا كبيًرا.
ذه�ب علماء الإمامي�ة إلى الأخذ بالتأويل إذا كان م�ن المعصوم × وما صدر -44

م�ن غيره لا يأخذون به، ولهم على ذل�ك أدلة كثيرة، في حين ذهب جمهور 
الفقهاء إلى الأخذ بالتأويل الصادر من الناس علًام أنه يحتمل الخطأ ومبني 

على الظن.
إنَّ للتأوي�ل تطبيق�ات فقهي�ة كثرية، فق�د ذه�ب جمه�ور الفقه�اء إلى تأوي�ل -55

ل وأخ�ذ بالتأويل هو أبوحنيفة والش�افعي تارة  النص�وص، وأب�رز مَنْ أوَّ
يوافق�ه وت�ارة يخالف�ه، وأمّا علامء الإمامية فل�م يوافقوا علامء الحنفية في 

أقوالهم التي أولوها لما ترتّب عليها من تغيير في الأحكام.
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علم الأصُُول، 338/3، المبسوط 156/2، 

المجموع، 429/5.
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 338/3.)7))
 البقرة: 43.)7))
 الكافي 534/3.)8))
 الغزالي: المستصفى، 199.)8))
 غريب الحديث 15/1.)8))
  نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 339/3.)8))
 المستصفى، 199.)8))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 339/3.)8))
 المس�تصفى، 199، نهاي�ة الوصول إلى علم )8))

الأصُُول، 339/3.
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 339/3-)8))

.340
 المائدة: 6.)8))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 343/3، )8))

البي�ان،  مجم�ع   ،452-451/3 التبي�ان 
.164/2

 ينظر: الأم، 27/1، المبسوط، 8/1، بدائع )9))
الصنائع، 5/1.

 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 343/3.)9))
 الإحكام: 58/3.)9))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 343/3.)9))
 معاني القرآن وإعرابه 153/2.)9))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 345/3-)9))

.346
س�نن )9))  ،316/7 الوس�ائل،  مس�تدرك   

النسائي، 193/4.
 المستصفى 115/3، الإحكام 56/3.)9))



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

71

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّ دَلَا الظاهر والمؤول عند العلَّا

 المنخول، 184، الإحكام، 56/3، المنتهى، )9))
.146

 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 349/3.)9))
 الأنفال: 41.)10))
الأصُُ�ول، )10)) عل�م  إلى  الوص�ول  نهاي�ة   

.350/3
 الإحكام 57/3.)10))
 المستصفى 113/3.)10))
الأصُُ�ول، )10)) عل�م  إلى  الوص�ول  نهاي�ة   

.351/3
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الَمصَادِرُ وَالَمرَاجِعُ
القرآن الكريم

أجوبة المسائل المهنائية: جمال الدين الحسن بن .11
مة الحلّي  يوس�ف بن المطه�ر المع�روف بالعَّال
)ت 726 ه‍(، مطبعة الخيام، قم، 1401هـ.

الإح�كام في أصول الأح�كام: علي بن أبي علي .22
اب�ن محمد بن س�الم الآم�دي )ت  631هـ(، 
المكت�ب  عفيف�ي،  ال�رزاق  عب�د  تحقي�ق 

الِإسلامي، بيروت- دمشق.
 إرش�اد الأذهان إلى أحكام الإيمان: الحسن بن  .3

مة الحلّي،  يوس�ف بن المطهر المع�روف بالعَّال
تحقيق الشيخ فارس الحسون، مطبعة مؤسسة 

النشر الِإسلامي، ط 1، قم، 1410هـ.
إرش�اد الفح�ول إلى تحقي�ق الح�ق م�ن عل�م .44

الأصُُ�ول: محمد بن علي بن محمد الش�وكاني 
)ت 1255ه�ـ(، مصطف�ى الب�ابي الحلب�ي، 

القاهرة، 1356ه‍ / 1937 م.
الأصُُ�ول من ال�كافي: ثقة الِإسالم أبي جعفر .55

محم�د بن يعق�وب بن إس�حاق الكلينيّ )ت 
328 / 329ه�‍(، صحح�ه وعلق عليه علي 
أكبر الغفاري، دار الكتب الِإسلامية، ط 3، 

1388هـ.
الس�يد محس�ن الأمني )ت  .6 الش�يعة:  أعي�ان   

1371ه�ـ(، تحقي�ق وتخريج حس�ن الأمين، 
دار التعارف للمطبوعات، بيروت.

الأم: الإم�ام أب�و عب�د الله محم�د ب�ن إدري�س .77
الش�افعي )ت 204هـ(، دار الفكر للطباعة 
والنرش والتوزيع، ط 1، بريوت، 1400ه‍ 

/1980 م.

الحس�ن .88 ب�ن  محم�د  الش�يخ  الآم�ل:  أم�ل 
1104ه�‍(،  )ت  العاميل  بالح�ر  المع�روف 
تحقيق الس�يد أحمد الحسيني، مطبعة الآداب، 

النجف الأشرف.
البح�ر المحي�ط في أص�ول الفق�ه: ب�در الدي�ن .99

محم�د ب�ن عب�د الله ب�ن به�ادر الزركشي )ت 
794ه�ـ(، دار الكتب�ي، ط 1، 1414ه�ـ - 

1994م.
بدائ�ع الصنائ�ع في ترتي�ب الشرائ�ع: عالء 1010

الدين، أبوبكر بن مس�عود بن أحمد الكاساني 
)ت  587ه�ـ(، دار الكت�ب العلمية، ط 2، 

1406هـ/ 1986م.
بصائ�ر الدرج�ات الكربى: أبوجعفر محمد 1111

ابن الحس�ن الصف�ار )ت 290ه�ـ(، تقديم 
وتعلي�ق وتصحي�ح العلام�ة الحج�ة الح�اج 
ميرزا محسن كوچه باغي، مؤسسة الأعلمي، 

مطبعة الأحمدي، طهران.
الطائف�ة 1212 ش�يخ  الق�رآن:  تفسري  في  التبي�ان 

أبي جعف�ر محم�د ب�ن الحس�ن الط�وسي )ت 
460ه‍(، مكتب الاعلام الِإسالمي، تحقيق 
وتصحي�ح أحمد حبي�ب قصري العاملي، دار 

إحياء التراث العربي، ط 1، 1209هـ. ق.
تعليق�ة عىل مع�الم الأصُُ�ول: الس�يد عيل 1313

الموس�وي القزوين�ي )ت 1298هـ(، تحقيق  
السيد علي العلوي القزويني، مؤسسة النشر 
الِإسالمي التابع�ة لجماع�ة المدرسني بق�م 

المشرفة، ط 4، 1422هـ.
الفق�ه: محم�د ب�ن محم�د 1414 التذك�رة بأص�ول 

النعامن العكربي المع�روف بالش�يخ المفيد 
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‍ـ(، تحقيق الش�يخ مهدي نجف،  )ت 413ه
دار المفي�د للطباعة والنرش والتوزيع، ط 2، 

بيروت، 1414هـ/1993م.
جام�ع البي�ان في تأوي�ل الق�رآن: محم�د ب�ن 1515

جري�ر الطربي )ت 310ه�ـ(، تحقي�ق أحمد 
 ،1 ط  الرس�الة،  مؤسس�ة  ش�اكر،  محم�د 

1420هـ/2000 م.
الجام�ع للشراي�ع: يحي�ى ب�ن س�عيد الحيل 1616

م�ن  جم�ع  وتخري�ج:  تحقي�ق  )689ه�ـ(، 
الفضلاء/ إشراف: الشيخ جعفر السبحاني، 
س�يد  مؤسس�ة  العلمي�ة،  المطبع�ة  مطبع�ة: 

الشهداء، قم، 1405هـ. 
خلاص�ة الأق�وال: جم�ال الدين الحس�ن بن 1717

مة الحلّي  يوس�ف بن المطه�ر المع�روف بالعَّال
)ت 726 ه‍(، تحقيق الش�يخ جواد القيومي، 
مؤسس�ة النرش الِإسالمي، مؤسس�ة نرش 

الفقاهة، ط 1، 1417هـ.
الخلاف: ش�يخ الطائف�ة أبوجعف�ر محمد بن 1818

الحس�ن الطوسي )ت 460ه‍(، تحقيق جماعة 
م�ن المحققني، مؤسس�ة النرش الِإسالمي 
المشرف�ة،  بق�م  المدرسني  لجماع�ة  التابع�ة 

1407ه‍.
العلامء 1919 أح�وال  في  الجن�ات  روض�ات 

العابدي�ن  زي�ن  باق�ر  محم�د  والس�ادات: 
 ،1 ط  الِإسالمية،  ال�دار  الخوانس�اري، 

بيروت، 1313هـ.
سنن النسائي:  أبوعبد الرحمن أحمد بن شعيب 2020

ابن علي بن بحر النس�ائي )ت 303هـ(، دار 
الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط 

1، 1348هـ/ 1930م.
 الرشح الكبري لمخترص الأصُُ�ول من علم  .21

الأصُُ�ول: محم�ود ب�ن محم�د ب�ن مصطف�ى 
اب�ن عبد اللطي�ف المني�اوي، القاهرة، ط 1، 

1432هـ/ 2011 م.
الصحاح: إسامعيل بن حم�اد الجوهري )ت 2222

393هـ( تحقيق أحمد عبد الغفور العطار، دار 
العلم للملايني، ط 4، بيروت،1407هـ/ 

1987 م.
غري�ب الحدي�ث: المؤلف: أبومحم�د عبد الله 2323

ابن مسلم بن قتيبة الدينوري )ت 276هـ(، 
تحقي�ق د. عب�د الله الجب�وري، مطبعة العاني، 

بغداد، ط 1، 1397هـ.
كتاب الخصال: الش�يخ الص�دوق أبوجعفر 2424

محم�د ب�ن علي بن الحسني بن بابوي�ه القمي 
)ت 381 ه‍(، صححه وعلق عليه علّي أكبر 
الغفاري، مؤسس�ة النشر الِإسالمي التابعة 
 - المشرف�ة،1403  بق�م  المدرسني  لجماع�ة 

1362 ش.
والأفع�ال: 2525 الأق�وال  س�نن  في  العامل  كن�ز 

عالء الدين علي بن حس�ام الدين بن قاضي 
خان الش�هير بالمتقي الهندي )ت  975هـ(، 
تحقيق بكري حياني - صفوة السقا، مؤسسة 

الرسالة، ط 5، 1401هـ/1981م.
مة 2626 مب�ادئ الوصول إلى عل�م الأصُُول: العَّال

الحلّي إخ�راج وتعليق وتحقيق: عبد الحسني 
محمد علي البقال، مكتب الاعلام الِإسلامي، 

1404هـ.
)ت 2727 السرخسي  الدي�ن  ش�مس  المبس�وط: 
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والنرش  للطباع�ة  المعرف�ة  دار  483ه�ـ(، 
والتوزيع، بيروت،  1406هـ/ 1986 م.

أمني 2828 الق�رآن:  تفسري  في  البي�ان  مجم�ع 
الِإسالم الفضل ب�ن الحس�ن الطبرسي )ت 
م�ن  548ه�ـ(، حقق�ه وعل�ق علي�ه لجن�ة 
العلامء والمحققني الأخصائيني، مؤسس�ة 
 ،1 ط  بريوت،  للمطبوع�ات،  الأعلم�ي 

1415ه‍/1995م.
المجم�وع شرح المه�ذب: محي�ي الدي�ن ب�ن 2929

الفك�ر،  دار  ه�‍(  الن�ووي )ت 676  شرف 
بيروت.

المحص�ول في أصول الفقه: القاضي محمد بن 3030
عبد الله أبوبكر بن العربي المعافري الإش�بيلي 
المالك�ي )ت 543ه�ـ(، تحقي�ق حسني علي 
اليدري - س�عيد ف�ودة، دار البيارق، عمان، 

ط 1، 1420هـ - 1999م.
مخترص منته�ى الس�ؤل والأم�ل في علم�ي 3131

الأصُُ�ول والجدل: أبوعمروب�ن عمر بن أبي 
بكر المع�روف باب�ن الحاج�ب )ت 646ه(، 
تحقي�ق د. نذي�ر حم�ادو، دار الكت�ب العلمية 

بيروت.
المس�ائل: 3232 ومس�تنبط  الوس�ائل  مس�تدرك 

الح�اج ميرزا حسني الن�وري الطبرسي )ت 
1320هـ(، تحقيق مؤسس�ة آل البيت عليهم 
بريوت،    ،1 ط  الرتاث،  لإحي�اء  السالم 

1408ه‍/ 1987 م.
المس�تصفى: أبوحامد محم�د بن محمد الغزالي 3333

الط�وسي )ت 505ه�ـ( تحقي�ق محم�د عب�د 
السلام عبد الش�افي، دار الكتب العلمية، ط 

1، بيروت، 1413هـ/ 1993م.
معاني القرآن وإعرابه: إبراهيم بن السري بن 3434

س�هل، أبوإس�حاق الزج�اج )ت 311هـ(، 
تحقيق عبد الجليل عبده ش�لبي، عالم الكتب، 

ط 1، بيروت، 1408 هـ / 1988 م.
المعترب في شرح المخترص: نج�م الدي�ن أبو 3535

القاس�م جعفر بن الحس�ن المع�روف المحقق 
الحلي )ت 676 ه‍( حققه وصححه عدة من 
الأفاضل، مطبعة مدرسة الإمام أمير المؤمنين 

×، مؤسسة سيد الشهداء ×،1364هـ.
المعتم�د في أص�ول الفق�ه، محم�د ب�ن عيل 3636

المعت�زلي )ت 436ه�ـ(،  ي  البَْر�صْ الطي�ب 
تحقي�ق خلي�ل المي�س، دار الكت�ب العلمية، 

بيروت، ط 1، 1403هـ.
 معج�م البل�دان: ش�هاب الدي�ن ياقوت بن  .37

عب�د الله الحموي الرومي )ت 626هـ(، دار 
إحي�اء الرتاث العربي، بريوت، 1399ه‍/ 

1979م.
معج�م لغ�ة الفقه�اء: محم�د رواس قلعجي  3838

وحامد صادق قنيب�ي، دار النفائس للطباعة 
 - ه�ـ   1408  ،2 ط  والتوزي�ع،  والنرش 

1988 م.
 معج�م مقايي�س اللغ�ة: أبوالحسني أحم�د  .39

اب�ن فارس بن زكري�ا )ت 395هـ(، مكتب 
الإعلام الِإسلامي،1404هـ.

المنخول م�ن تعليق�ات الأصُُ�ول: أبوحامد 4040
)ت  الط�وسي  الغ�زالي  محم�د  ب�ن  محم�د 
505ه�ـ(، حققه وخ�رج نصه وعل�ق عليه 
د. محمد حس�ن هيت�و، دار الفك�ر المعاصر- 
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بريوت، دار الفك�ر دمش�ق، ط 3، 1419 
هـ - 1998 م.

نهاية الوصول إلى علم الأصُُول: الحس�ن بن 4141
مة الحلّي  يوس�ف بن المطه�ر المع�روف بالعَّال
تحقي�ق ونشر مؤسس�ة آل البيت  لإحياء 
التراث، مطبعة الوفاء، قم، ط 1، 1435هـ.

الدوريات:
مجل�ة نصوص معاصرة، آي�ار، 2021م: مازن .11

المط�وري: حجّية الظه�ور، متابعةٌ تاريخيّة في 
علم أصول الفقه الش�يعي ـ القس�م الأول ـ 
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